P. Tomáš Káňa, koncept pro kázání podle dokumentu PBK, bez korektur.                             Strana 1 (celkem 9)

2. neděle postní A I, Vyvolení Abraháma, 1. čt. Gen 12,1-4a

a) Vyvolení ve SZ dokument PBK Židovský národ a jeho svatá písma v křesťanské Bibli (2001), čl. 33, 34


Bůh je osvoboditelem a zachráncem především malého národa Izraelského, protože si tento národ vyvolil a vyčlenil, aby spolu prožívali obzvláštní vztah. Myšlenka vyvolení má pro pochopení SZ i celé Bible základní význam. Vyvolení Izraele Hospodinem se prokázalo při Božím zásahu vysvobození Izraelitů z Egypta a při propůjčení zaslíbené země. Kniha Deut. výslovně popírá, že by vyvolení Boží bylo určeno velikostí Izraele nebo jeho mravní dokonalostí. Základem Božího vyvolení byla Boží láska a věrnost. Izrael byl povolán, aby se stal „svatým lidem“, svatý v tom smyslu, že se má oddělit od profánního, světského a zasvětit službě jedinému Bohu. Tak zdůrazňuje teologie vyvolení společně výjimečné postavení a obzvláštní zodpovědnost vyvoleného národa, který byl vyvolen mezi mnoha jinými, aby byl osobním vlastnictvím Božím a svatým, protože Bůh je také svatý. V Deut. se nevztahuje vyvolení jenom na národ, Bůh také volí místo, kde má být uctíván, vyvolení se soustřeďuje na jedinou svatyni. Jiné knihy SZ upřesňují, že vyvoleným kmenem je Juda, vyvolenou osobou je David, místo pak Jeruzalém, pevnost Sion, které se stanou Davidovým městem. Zde je přenesena archa úmluvy, Šalamoun zbuduje jediný chrám. 

Během exilu v Babylónii se chopil téma vyvolení Deutero-Izaiáš, aby utěšoval ty, kteří se cítili opuštění od Boha. Vyvolení Izraele přes vyhnanství platilo dál, protože se opíralo o vyvolení patriarchů. Vyvolení dávalo Izraelitům nejenom jistou naději, ale také je vyzývalo k zodpovědnosti: Izrael měl být před ostatními národy svědkem jediného Boha. Jiné národy patří rovněž k rodině a ke sklizni Boží. Toto chápání vyvolení je charakteristické pro Bibli jako celek. Nauku o vyvolení podává Deut. tak, že potvrzuje Božskou iniciativu, ale také nutný aspekt vztahu mezi Bohem a jeho lidem. Tento vztah sebou přináší specifické mravní požadavky. Izrael je lid Boží, ale musí také jako lid Boží žít. Jestliže bude chybovat v této povinnosti, zakusí „velké neštěstí“ božího soudu, který na ně dopadne hůře než na ostatní národy. Víra ve vyvolení mohla také ustrnout a stát se pocitem pýchy a nadřazenosti, avšak proroci se starají svými výzvami o to, aby k tomu nedošlo. 

Prorok Amos mluví o vyvolení, že je to více zodpovědnost než upřednostnění. Přirozeně aktu vyvolení předchází povinnost. Boží vyvolení Izraele v sobě nese vyšší míru zodpovědnosti. Z dějin Izraele víme, že svéhlavá nepoučitelnost národa a jeho králů vedla ke katastrofě – k exilu, vyhnanství, který proroci předpovídali, např.: Zavrhuji,odmítám toto město Jeruzalém, které jsem vyvolil a dům, o kterém jsem řekl, že zde bude moje jméno.

Po vyhnanství měl být chrám v Jeruzalémě zase znovu postaven. Haggar přiřkla nově vystavenému chrámu větší vznešenost, než předešlému chrámu Šalamounovu. Tak bylo vyvolení Izraele po vyhnanství znovu potvrzeno. 

b) Smysl vyvolení a jeho napětí v NZ (2 manželky Abrahámovy, 2 Jeruzalémy, 2 zákony) čl. 35, 36

V evangeliích nenajdeme výraz „vyvolený národ“, ale přesvědčují nás o tom, že Izrael je Bohem vyvolený národ a odráží se to v jiných výrazech. Např. o dítěti, které se narodilo v Betlémě, Bůh říká: „Bude pastýřem mého Izraelského lidu.“. Boží vyvolení a jeho věrnost vůči vyvolenému národu se zrcadlí v poslání, které Bůh svěřil Ježíši Kristu, svému Synu. Ježíš pak říká: „Bude vám odňato království Boží a bude dáno národu, který přinese očekávané ovoce.“ Toto slovo však neznamená, že bude zcela nahrazen Izraelský národ národem pohanů. Nový národ bude daleko více navazovat na národ vyvolený, dokonce se stane kamenem nárožním ten kámen, který stavitelé zavrhli, tedy hlavním se pak stal Ježíš, syn národa Izraelského. Zaslíbení, že Bůh bude se svým národem, které bylo významnou zárukou vyvolení Izraele, se naplnilo přítomností vzkříšeného Pána ve společenství svých a potom přítomností Eucharistickou v dějinách církve. Zachariáš v NZ také říká ve chvalozpěvu, že Bůh Izraele navštívil svůj lid. Simeon při obětování malého Ježíše v chrámě označil Bohem připravenou spásu, jako slávu pro Izraelský lid. 


Lukáš tvrdí ve Skutcích apoštolů, že velký počet židovských posluchačů přijalo Petrovu výzvu k obrácení. Máme zase jinou zprávu, že rozhořčený odpor Židů třikrát Pavla přinutil, aby zaměřil svou misii na pohany. To jsou tedy dvě různé perspektvivy vzhledem k vyvolenému národu. 

Vyvolení Izraele neznamená žádné výjimečné privilegium. Už SZ ohlašoval připojení „všech národů“ k Bohu Izraele. I Ježíš říká, že mnozí přijdou od východu a od západu, a budou sedět v nebeském království s Abrahámem, Izákem a Jákobem. 


První List sv. Petra se obrací na všechny věřící, kteří mají především pohanský původ, teď jsou ale „národem Božím“. Druhý list Janův nazývá společenství křesťanů jako „vyvolenou paní“ nebo „vyvolenou sestru“ Pavel se obrací k pohanům jako na ty, kteří byli vyvoleni. A tak bylo vědomí o přijetí účasti na Božím vyvolení přeneseno na všechny křesťany. 

Pavel má dvě odpovědi na otázku, zda vyvolení Izraele pořád ještě platí. První tvrdí, že ratolesti (Izraelského národa) jsou odřezány na základě zapření víry, ale je ještě zbytek, který je vyvolen milostí. A tak se nemůže říci, že Bůh zavrhnul svůj lid. Druhá odpověď říká, že ti Židé, kteří z pohledu evangelia, jsou nepřátelé Boží, z pohledu vyvolení zůstávají Bohem milováni a to kvůli patriarchům. Židé nepřestávají žít s Bohem, žijí víru ve společenství. 
NZ nikdy netvrdí, že by byl Izrael zavržen. Od počátku zastávala církev ono pojetí, že Židé zůstávají důležitými svědky Božího řádu spásy. Církev chápe svoji existenci jako účast na vyvolení Izraele a na povolání, které v prvé řadě zůstává pro Izrael, přesto že jenom malá část Izraele toto povolání přijala. Pavel mluví o jisté prioritě pro Židy: „Bůh si nás nevyvolil jenom ze Židů, ale i z pohanů. 


Pavel: Kristus nepřijal pouze obřízku, ale také se postavil do služby obřezaných, a sice, protože Bůh se zavázal do služby vůči praotcům zaslíbením, které se mělo prokázat jako spolehlivé. Pohané pak chválí Boha kvůli jeho slitování, a ne kvůli jeho věrnosti, neboť jejich vstup do Božího lidu nevyvstává z Božích zaslíbení. Jejich přičlenění je druhem nezaslouženého daru. Tak na prvním místě chválí Boha mezi ostatními národy Židé. Oni budou zvát jiné národy, aby se podíleli na radosti Božího lidu.

Pavel sám vícekrát vzpomíná s pýchou na svůj židovský původ: Izraelita, potomek Abrahámův z kmene Benjamín, a to jako důkaz, že Bůh jeho lid nezavrhl. Dokonce v Listu Římanům najdeme výčet darů Božích a nejenom zaslíbení: Izraelité mají synovství, slávu, bundesordnung, jim byl dán zákon, bohoslužba a zaslíbení, mají patriarchy a podle těla z nich pochází i Kristus. 

Pavel říká, že nepostačuje fyzicky patřit k Izraeli, abychom Bohu náleželi opravdově a mohli být dětmi Božími. Především platí být „dětmi zaslíbení“, což podle pojetí Pavla implikuje napojení na Krista. Dále potomek Abraháma může být jenom jeden. Ten se nachází v Kristu a ve všech, kteří mu náleží. Také čteme ujištění, že Bůh svůj lid nezavrhl a že celý Izrael bude spasen. 

Na základě našich společných kořenů přiznává katolická církev židovskému národu mimořádnou roli jako staršímu bratrovi ve víře, což mu dává mimořádné místo mezi ostatními náboženstvími.
c) Důsledky vyvolení: víra

O víře se mluví, tak jako o lásce, při kázáních pořád, tak si myslím, že na tomto místě není nutné víru rozebírat. 
4. Die Erwählung Israels 
a) Im Alten Testament

33. Gott ist Befreier und Retter vor allem eines kleinen Volkes – inmitten zahlreicher anderer zwischen zwei Großreichen –, weil er sich dieses Volk auserwählt und ausgesondert hat für eine besondere Beziehung zu ihm und für eine Sendung in der Welt. Der Gedanke der Erwählung ist für das Verständnis des Alten Testaments und der ganzen Bibel von grundlegender Bedeutung.

Die Aussage, der herr habe Israel »auserwählt« (b~char), ist eine der Grundlehren des Deuteronomium. Die Erwählung Israels durch den Herrn hat sich im göttlichen Eingriff bei der Befreiung aus Ägypten und in der Verleihung eines Landes erwiesen. Das Deuteronomium bestreitet ausdrücklich, die göttliche Wahl sei durch die Größe Israels oder durch seine sittliche Vollkommenheit bestimmt gewesen: »Du bist ein halsstarriges Volk. Daher kann dir der herr, dein Gott, dieses prächtige Land nicht etwa aufgrund eines Rechtsanspruchs geben, damit du es in Besitz nimmst« (9,6). Die einzige Grundlage der göttlichen Erwählung war seine Liebe und seine Treue: »weil er euch liebt und weil er auf den Schwur achtet, den er euren Vätern geleistet hat« (7,8).

Von Gott erwählt, ist Israel berufen, ein »heiliges Volk« zu sein (Dtn 7,6; 14,2). Das Wort »heilig« (q~d(o-)š) bringt eine Seinsweise zum Ausdruck, die negativ die Trennung vom Profanen und positiv die Weihe an den Dienst Gottes meint. Wenn das Deuteronomium vom »heiligen Volk« spricht, unterstreicht es die einzigartige Stellung Israels als eines Volkes, das, in den Bereich des Sakralen eingeführt, Gottes besonderes Eigentum und Gegenstand seines besonderen Schutzes wurde. Zugleich wird die Bedeutung der Antwort Israels auf die göttliche Initiative und dementsprechend die Notwendigkeit eines angemessenen Verhaltens hervorgehoben. So stellt die Theologie der Erwählung zugleich die Sonderstellung und die besondere Verantwortung des Volkes heraus, das unter allen anderen auserwählt wurde, das persönliche Eigentum Gottes 105 und heilig zu sein, da auch Gott heilig ist. 106 
Im Deuteronomium betrifft das Thema der Erwählung nicht das Volk allein. Eine der Grundforderungen dieses Buches besteht darin, dass die Verehrung des Herrn an dem Orte geschieht, den der Herr erwählt hat. Die Erwählung des Volkes erscheint in der paränetischen Einleitung zu den Gesetzen, doch in den Gesetzen selbst konzentriert sich die göttliche Erwählung auf das eine und einzige Heiligtum. 107 Andere Bücher geben den Ort genauer an, wo sich dieses Heiligtum befindet, und bringen diese göttliche Wahl in Verbindung mit der Erwählung eines Stammes und einer Person. Der erwählte Stamm ist der von Juda, der Ephraim vorgezogen wird, 108 die erwählte Person ist David. 109 Dieser ergreift Besitz von Jerusalem und der Feste Zion, die zur »Davidsstadt« wird (2 Sam 5,6-7); dorthin lässt er die Bundeslade bringen (2 Sam 6,12). Auf diese Weise hat Gott Jerusalem (2 Chr 6,5) und näherhin Zion (Ps 132,13) zu seiner Bleibe erwählt.

In aufgewühlten und schweren Zeiten, in denen die Israeliten keine Zukunft mehr sahen, bewahrte sie die Gewissheit, Gottes auserwähltes Volk zu sein, in der Hoffnung auf die Barmherzigkeit und seine Treue zu seinen Verheißungen. Während des Exils greift Deuterojesaja das Thema der Erwählung auf, 110 um die in die Verbannung Geführten zu trösten, die sich von Gott verlassen fühlten (Jes 49,14). Der Vollzug des göttlichen Strafgerichts hatte der Erwählung Israels kein Ende gesetzt; sie blieb in Geltung, denn sie stützte sich auf die Erwählung der Patriarchen. 111 Deuterojesaja verbindet den Gedanken der Erwählung mit dem des Dienstes, indem er Israels als »Knecht des herrn« 112 darstellt, der bestimmt ist, »Licht für die Völker« zu sein (49,6). Diese Texte zeigen eindeutig, dass die Erwählung nicht nur die Hoffnung Israels begründete, sondern auch eine Verantwortung mit sich brachte: Israel sollte vor den Völkern der »Zeuge« des einzigen Gottes sein. 113 Im Vollzug dieses Zeugnisses wird der Knecht den herrn als solchen erkennen (43,10).

Die Erwählung Israels bedeutet nicht die Verwerfung der anderen Völker. Diese gehören vielmehr ebenfalls Gott, denn »dem Herrn gehört die Erde und alles, was auf ihr lebt« (Dtn 10,14), und Gott hat »die Gebiete der Völker festgelegt« (32,8). Wenn Israel von Gott sein »erstgeborener Sohn« (Ex 4,22; Jer 31,9) oder die »Erstlingsfrucht seiner Ernte« (Jer 2,3) genannt wird, schließen diese Bilder ein, dass die anderen Völker ebenfalls zur Familie und zur Ernte Gottes gehören. Dieses Verständnis der Erwählung ist charakteristisch für die Bibel als Ganze.

34. In seiner Lehre von der Erwählung betont das Deuteronomium, wie wir sahen, die göttliche Initiative, aber auch den fordernden Aspekt der Beziehung zwischen Gott und seinem Volk. Der Glaube an die Erwählung konnte gleichwohl auch erstarren und zu einem stolzen Gefühl der Überlegenheit werden. Die Propheten zeigen sich besorgt, diese Entartung zu bekämpfen. Ein Spruch des Amos relativiert die Erwählung und schreibt anderen Völkern das Privileg eines Auszugs zu, der demjenigen gleicht, der Israel zuteil wurde (Am 9,7). Ein anderer Spruch erklärt, dass die Erwählung seitens Gottes eine größere Strenge zur Folge hat: »Nur euch habe ich erwählt aus allen Stämmen der Völker; darum ziehe ich euch zur Rechenschaft für alle eure Vergehen« (Am 3,2). Amos hält daran fest, dass Gott Israel auf eine besondere und einzigartige Weise berufen hat. In diesem Zusammenhang hat das Wort »erkennen« einen tieferen und intimeren Sinn als eine Besinnung auf die Existenz. Es drückt eher eine tiefe persönliche Beziehung als einen intellektuellen Vorgang aus. Aber diese Beziehung bringt spezifische sittliche Anforderungen mit sich. Israel ist Volk Gottes, aber es muss auch als Volk Gottes leben. Wenn es diese Verpflichtung verfehlt, wird es die »Heimsuchung« eines göttlichen Gerichtes erfahren, das strenger ausfällt als bei den anderen Völkern.

Für Amos stand fest, dass die Erwählung eher Verantwortung als Vorrang bedeutete. Natürlich geht die Erwählung der Verpflichtung voraus. Gleichwohl schließt die göttliche Erwählung Israels ein höheres Maß von Verantwortung ein. In der Erinnerung daran beseitigte der Prophet die Illusion, das erwählte Volk könne sich Gottes bemächtigen.

Die hartnäckige Unbelehrbarkeit des Volkes und seiner Könige führte zur Katastrophe des Exils, die die Propheten vorhergesagt hatten. »Darum sprach der herr: Auch Juda will ich von meinem Angesicht entfernen, wie ich Israel entfernt habe. Ich verwerfe diese Stadt Jerusalem, die ich erwählt habe, und das Haus, von dem ich gesagt habe: Hier wird mein Name sein« (2 Kön 23,27). Diese Entscheidung Gottes wurde voll wirksam (2 Kön 25,1-21). Doch in dem Augenblick, wo man sagte: »Die beiden Stammesverbände, die der herr erwählt hatte, hat er verworfen!« (Jer 33,24), widersprach der Herr formell dieser Behauptung: »Ich werde ihr Geschick wenden und mich ihrer erbarmen« (Jer 33,26). Schon der Prophet Hosea hatte angekündigt, dass Gott zu Israel in einem Augenblick, wo es für Gott »Nicht mein Volk« (Hos 1,8) geworden sein sollte, sagen würde: »Du bist mein Volk!« (Hos 2,25). Jerusalem sollte wieder aufgebaut werden; dem wieder aufgebauten Tempel sagte Haggai einen größeren Glanz als dem Tempel Salomos voraus (Hag 2,9). So wurde die Erwählung feierlich neu bestätigt.

b) Im Neuen Testament 
35. Der Ausdruck »auserwähltes Volk« findet sich nicht in den Evangelien, doch bildet die Überzeugung, Israel sei das von Gott auserwählte Volk, in ihnen eine Grundüberzeugung, die sich in anderen Ausdrücken niederschlägt. Matthäus bezieht einen Spruch Michas auf Jesus, in dem Gott von Israel als seinem Volk spricht; von dem in Betlehem geborenen Kind sagt Gott: »er wird der Hirt meines Volkes Israel sein« (Mt 2,6; Mi 5,3). Gottes Wahl und seine Treue gegenüber dem erwählten Volk spiegeln sich dann in der Sendung wider, die Gott Jesus anvertraut hat: Jesus ist nur gesandt »zu den verlorenen Schafen des Hauses Israel« (Mt 15,24). Jesus selbst grenzt mit entsprechenden Worten die erste Sendung seiner »zwölf Apostel« ein (Mt 10,2.5-6).

Doch führt der Widerstand, dem sich Jesus von Seiten der Führungsschicht ausgesetzt sieht, zu einem Perspektivwechsel. Zum Schluss der Parabel von den Bösen Winzern, die sich an die »Hohenpriester« und »Ältesten des Volkes« wendet (Mt 21,23), erklärt ihnen Jesus: »Das Reich Gottes wird euch weggenommen und einem Volk gegeben werden, das die erwarteten Früchte bringt« (Mt 21,43). Dieses Wort bedeutet gleichwohl nicht die Ersetzung des Volkes Israel durch ein Heidenvolk. Das neue »Volk« wird vielmehr in Kontinuität mit dem auserwählten Volk stehen, denn es wird zum »Eckstein« den »Stein« haben, »den die Bauleute verworfen haben« (21,42), Jesus, einen Sohn Israels, und es wird aus Israeliten bestehen, zu denen »in großer Zahl« (Mt 8,11) Menschen aus »allen Völkern« (Mt 28,19) hinzukommen werden. Die Verheißung, Gott werde bei seinem Volke sein, die eine so bedeutende Gewähr der Erwählung Israels war, erfüllt sich in der Gegenwart des auferstandenen Herrn bei seiner Gemeinde. 114 
Im Lukasevangelium bekennt der Lobgesang des Zacharias, dass »der Gott Israels sein Volk heimgesucht« hat (Lk 1,68) und dass die Sendung des Sohnes des Zacharias darin bestehen wird, »vor dem Angesicht des Herrn« zu wandeln und »sein Volk mit der Erfahrung des Heils zu beschenken in der Vergebung der Sünden« (1,76-77). Bei der Darstellung des Kindes Jesus im Tempel bezeichnet Simeon das von Gott herbeigeführte Heil als »Herrlichkeit für dein Volk Israel« (2,32). Später führt ein großes Wunder Jesu zum Ausruf der Menge: »Gott hat sich seines Volkes angenommen« (7,16).

Für Lukas bleibt es freilich bei einer Spannung aufgrund des von Jesus erfahrenen Widerstands. Dieser Widerstand geht aber von den Führern des Volkes aus und nicht vom Volke selbst, das Jesus sehr zugetan ist. 115 In der Apostelgeschichte betont Lukas, dass eine große Zahl jüdischer Zuhörer beim Pfingstfest und auch nachher den Aufruf des Petrus zur Buße aufnahm. 116 Auf der anderen Seite unterstreicht der Bericht der Apostelgeschichte, dass der erbitterte Widerstand der Juden Paulus dreimal – in Kleinasien, in Griechenland und in Rom – dazu zwingt, seine Mission auf die Heiden auszurichten. 117 In Rom ruft Paulus den vornehmen Juden den Spruch des Jesaja in Erinnerung, der die Verhärtung »dieses Volkes« voraussagte. 118 So finden sich im Neuen Testament wie im Alten zwei unterschiedliche Perspektiven hinsichtlich des von Gott auserwählten Volkes.

Man sieht gleichzeitig, dass die Erwählung Israels kein ausschließliches Privileg bedeutet. Schon das Alte Testament kündigte den Anschluss »aller Völker« an den Gott Israels an. 119 Ähnlich kündigt Jesus an: »Viele werden von Osten und Westen kommen und mit Abraham, Isaak und Jakob im Himmelreich zu Tisch sitzen«. 120 Nach seiner Auferstehung dehnt Jesus die Sendung der Apostel und das Heilsangebot auf »alle Völker« aus. 121 
Dementsprechend nennt der Erste Petrusbrief, der sich an Gläubige mit Herkunft vor allem aus dem Heidentum wendet, diese ein »auserwähltes Geschlecht« 122 und einen »heiligen Stamm«, 123 ebenso wie diejenigen, die aus dem Judentum stammten. Sie waren kein Volk, doch jetzt sind sie »Volk Gottes«. 124 Der Zweite Johannesbrief nennt die christliche Gemeinde, an die er gerichtet ist, »auserwählte Herrin« (V. 1) und die Gemeinde, von der er abgesandt ist, »auserwählte Schwester« (V. 13). Zu Heiden, die erst jüngst zum Glauben gekommen sind, zögert Paulus nicht zu sagen: »Wir wissen, von Gott geliebte Brüder, dass ihr erwählt seid ...« (1 Thess 1,4). So wurde das Bewusstsein, an der göttlichen Erwählung Anteil erhalten zu haben, an alle Christen weitergegeben.

36. In seinem Brief an die Römer macht Paulus deutlich, dass es sich bei den aus dem Heidentum gekommenen Christen um eine Teilhabe an der Erwählung Israels, des einzigen Volkes Gottes handelt. Die Heidenchristen sind der »wilde Ölbaum«, der in den »edlen Ölbaum eingepfropft wurde«, um »Anteil zu erhalten an der Kraft seiner Wurzel« (Röm 11,17.24). So haben sie keinen Grund, sich vor den Zweigen zu rühmen. »Nicht du trägst die Wurzel, sondern die Wurzel trägt dich« (11,18).

Auf die Frage, ob die Erwählung Israels immer noch in Geltung ist, gibt Paulus zwei verschiedene Antworten: nach der ersten sind die Zweige zwar abgeschnitten aufgrund ihrer Verweigerung des Glaubens (11,17.20), doch »gibt es auch einen Rest, der aus Gnade erwählt ist« (11,5). So kann man nicht sagen, Gott habe sein Volk verworfen (11,1-2). »Was Israel erstrebt, hat nicht [das ganze Volk], sondern nur der erwählte Rest erlangt. Die Ubrigen wurden verstockt« (11,7). Die andere Antwort besteht darin, dass diejenigen Juden, die »vom Evangelium her gesehen Feinde Gottes« sind, doch »von der Erwählung her gesehen [von Gott] geliebt« bleiben, »und das um der Väter willen« (11,28), und so sieht Paulus voraus, dass sie Barmherzigkeit erlangen werden (11,27.31). Die Juden hören nicht auf, durch den Glauben in der Gemeinschaft mit Gott zu leben, »denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung, die Gott gewährt« (11,29).

Das Neue Testament behauptet nie, Israel sei verworfen worden. Von Anfang an war die Kirche der Auffassung, die Juden blieben wichtige Zeugen der göttlichen Heilsordnung. Sie versteht ihre eigene Existenz als eine Teilhabe an der Erwählung Israels und an der Berufung, die in erster Linie diejenige Israels bleibt, selbst wenn nur ein kleiner Teil Israels sie angenommen hat.

Wenn Paulus von der Vorsehung Gottes unter dem Bild des Töpfers spricht, der für die Herrlichkeit »Gefäße des Erbarmens« (Röm 9,23) schafft, will er damit nicht sagen, dass diese Gefäße ausschließlich oder hauptsächlich die Heiden meinen, sondern dass sie für Heiden und Juden stehen, mit einer gewissen Priorität für die Juden: »er hat uns berufen, nicht allein aus den Juden, sondern auch aus den Heiden« (9,24).

Paulus erinnert daran, dass Christus, »geboren unter dem Gesetz« (Gal 4,4), »um der Wahrhaftigkeit Gottes willen Diener der Beschnittenen geworden ist, damit die Verheißungen an die Väter bestätigt werden« (Röm 15,8). Das will besagen, dass Christus nicht nur beschnitten worden ist, sondern dass er sich in den Dienst der Beschnittenen gestellt hat, und zwar, weil Gott sich gegenüber den Vätern verpflichtet hat durch Verheißungen, die sich als zuverlässig erweisen sollten. »Die Heiden aber rühmen Gott um seines Erbarmens willen« (15,9) und nicht wegen seiner Treue, denn ihr Eintritt ins Gottesvolk ergibt sich nicht aus göttlichen Verheißungen; er ist eine Art ungeschuldeter Zugabe. So werden an erster Stelle die Juden Gott inmitten der Völker loben; sie werden daraufhin die Völker einladen, an der Freude des Gottesvolkes teilzunehmen (15,9b-10).

Paulus selbst erinnert mehrfach mit Stolz an seinen jüdischen Ursprung. 125 In Röm 11,1 führt er seine Eigenart als »Israelit, Nachkomme Abrahams, aus dem Stamme Benjamin« als Beweis dafür an, dass Gott sein Volk nicht verworfen hat. In 2 Kor 11,22 stellt er diese Würde dar als Grund seines Ruhmes, den er mit seinem Titel als Diener Christi gleichstellt (11,23). Es ist wahr, dass er diese Vorzüge, die er für Gewinn hielt, nach Phil 3,7 »um Christi willen als Verlust erkannte«. Aber der Grund lag darin, dass diese Vorzüge ihn, statt ihn zu Christus zu führen, von ihm entfernt hatten.

In Röm 3,1-2 behauptet Paulus ohne Zögern »den Vorzug der Juden und den Nutzen der Beschneidung«. An erster Stelle nennt er dabei als von grundlegender Bedeutung: »Ihnen sind die Worte Gottes anvertraut«. Weitere Gründe folgen später, in Röm 9,4-5, und bilden eine eindrucksvolle Reihe von Gaben Gottes und nicht nur Verheißungen: Die Israeliten »haben die Sohnschaft, die Herrlichkeit, die Bundesordnungen, ihnen ist das Gesetz gegeben, der Gottesdienst und die Verheißungen, sie haben die Väter, und dem Fleisch nach entstammt ihnen der Christus« (Röm 9,4-5).

Paulus bemerkt gleichwohl unverzüglich, dass es nicht ausreicht, physisch zu Israel zu gehören, um ihm wirklich anzugehören und »Kinder Gottes« zu sein. Es gilt vor allem, »Kinder der Verheißung« (Röm 9,6-8) zu sein, was nach Auffassung des Apostels den Anschluss an Christus impliziert, in dem »alle Verheißungen Gottes ,Ja‘ geworden sind« (2 Kor 1,20). Nach dem Galaterbrief kann der »Nachkomme Abrahams« nur einer sein; er findet sich in Christus und allen, die ihm angehören (Gal 3,16.29). Freilich unterstreicht der Apostel, dass »Gott sein Volk nicht verworfen hat« (Röm 11,2). Da »die Wurzel heilig« ist, bleibt Paulus bei seiner Überzeugung, dass Gott am Ende in seiner unerforschlichen Weisheit alle Israeliten erneut in den wilden Ölbaum einpfropfen wird (11,24); »ganz Israel wird gerettet werden« (11,26).

Aufgrund unserer gemeinsamen Wurzeln und dieser eschatologischen Perspektive erkennt die Kirche dem jüdischen Volk eine Sonderrolle als »älterer Bruder« zu, was ihm eine einmalige Stellung unter allen anderen Religionen verleiht. 126 
